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Resumo

O presente trabalho analisa a construcado da “santidade” e da “virgindade* de Maria,
a partir dos textos biblicos, como um elemento repressor da sexualidade humana,
particularmente feminina. Ao tomar os textos biblicos como producéo cultural, esse
estudo procura se concentrar na Biblia como literatura, considerando os aspectos
socio—culturais e religiosos que originam o texto sagrado. A interpretacdo dos
textos biblicos sobre Maria teve um impacto significativo na construcdo da
sexualidade humana na civilizacdo ocidental de matriz judaico—cristd. Maria foi
apresentada pela cristandade como modelo para a “mulher cristd“. Esse ideal de
mulher legitimou uma repressdo da sexualidade feminina, levando a uma
submissdo da mulher ao homem, uma vez que, uma idéia de feminino estabele
relacdo com a concepcdo que se tem de masculino. Os textos biblicos tem a marca
do machismo e do patriarcalismo das civilizagdes da antiguidade, sobretudo no
Oriente Médio. E possivel também perceber a heterogeneidade dos textos biblicos,
mesmo em um campo semantico influenciado pela cultura patriarcal. Nota—se a
construcao de algumas mulheres como personagens da Biblia que estdo em uma
atitude de ruptura com o machismo e androcentrismo que caracterizam o0s textos
biblicos. Esse estudo procura analisar qual o lugar de Maria nos textos biblicos.
Maria, como personagem biblica, se insere no contexto das mulheres de ruptura
com a ordem patriarcal ou esta em sintonia com a mentalidade vigente da cultura
machista? Como realizar uma nova interpretacdo biblica da figura de Maria
considerando a emancipacdo da mulher e a contribuicdo dos estudos de género?
Sao essas questdes que o presente trabalho pretende responder.
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Introducéo

A razdo principal de nossa escolha pelo tema "Maria e a Construcdo da
Sexualidade Humana: Reflexdes sobre a Interpretacdo dos Textos Biblicos e suas
Implicacbes para a ldentidade Sexual e de Género" deve-se a preocupacdo de
recuperar, através da leitura de género, a figura da mulher no contexto biblico.
Nossa atencdo se volta para Maria, como personagem biblica, considerando o
impacto sobre a cultura ocidental que a interpretacdo dos textos biblicos referentes
a ela ocasionou. A leitura de género da Biblia € uma necessidade urgente. Por
muito tempo, as trés grandes religides monoteistas (judaismo, cristianismo e
islamismo), foram responsaveis pela disseminacdo do androcentrismo, do
patriarcalismo e do machismo na cultura humana. Até mesmo o "livro sagrado”, no
caso da religido cristd, a Biblia, era lido a partir da perspectiva do homem, do
masculino. Recuperar essa leitura alternativa da Biblia, a partir da perspectiva da
mulher, do feminino, parece ser uma necessidade atual.

O nosso trabalho situa-se no campo das ciéncias da religido e/ou da
teologia das religides. Essa visdo € apresentada por Faustino Teixeira, no livro
Teologia das Religi6es. Nessa obra o autor preocupa-se em tracar o perfil de uma



teologia transreligiosa, isto €, um pensar teoldgico que vai além das fronteiras das
religides institucionalizadas. Em nosso estudo, a religido serd abordada a partir de
sua fenomenologia, como producdo humana e cultural. (TEIXEIRA, 1995).

Nosso objetivo é analisar, do ponto de vista sécio-cultural, a implicacdo da
interpretacdo dos textos biblicos, e dos dogmas provenientes dela, para a formacéo
da cultural ocidental, principalmente no que tange a compreensdo da sexualidade
humana e a identidade de género.

O Uso das Ciéncias da Religiao

Este trabalho esta em sintonia com os estudos da religido e da teologia que versam
sobre a hermenéutica biblica, a critica literaria dos textos biblicos e a teologia
feminista, aplicada aos estudos de Maria, do ponto de vista da religido. Como
afirmamos anteriormente, nosso estudo guia-se pela abordagem fenomenolégica da
religido, para tanto, o uso das ciéncias da religido € indispensavel. Procuramos
entender a religiosidade como manifestacdo cultural produzida pelo ser humano.
Nesse sentido, fenomenologia vé a religido como uma producdo do homo religiosus,
do ser humano que produz a religido.

O uso das ciéncias atreladas ao fendmeno religioso compreende basicamente o
recurso a Histéria das Religides, a Sociologia da Religido e a Psicologia da Religiao.
Na esfera dos saberes encontram-se a Filosofia da Religido, a Teologia das Religides
e a Fenomenologia da Religido. A utilizacdo dos pressupostos das diferentes
ciéncias e saberes no campo religioso permite uma melhor abordagem da
compreensdao de Maria como personagem biblica e de suas implicacbes para
identidade sexual e de género. Assim, o estudo de Maria, mesmo sendo proéprio da
religido, encontra o respaldo de diferentes ciéncias e conhecimentos
sistematizados. (CROATTO, 2002, p.27).

A compreensdo do fendmeno religioso a partir de sua sistematizacdo nos ajudara a
entender melhor a figura de Maria, a partir dos textos biblicos e as eventuais
interpretacdes que lhe podem ser oferecidas. Esses sdo, portanto, os aspectos que
levaremos em conta na abordagem sobre Maria, considerando as contribuicdes das
ciéncias da religido e da teologia, principalmente de inspiragdo feminista.

A Mudanca de Paradigmas na Abordagem dos Livros ""Sagrados"

O recurso a hermenéutica é indispensavel para a interpretacdo dos textos
sagrados e/ou biblicos. Diante do nosso objeto de estudo, Maria, na perspectiva
biblica, temos que fazer essa incursdo no horizonte dos estudos das escrituras
sagradas, em termos religiosos. A Biblia, o livro sagrado dos cristdos, € uma forma
de "revelagao". Contudo, essa 'revelacdo" € mediada pela experiéncia humana.
Assim, a Biblia € uma espécie de "epifania do divino" que tem sua recepc¢do por

parte dos seres humanos.



O erro basico do biblicismo e do dogmatismo reside no olvido da contribuicdo
receptiva dos seres humanos e na identificacdo de uma forma determinada e
particular de recepcdo da revelacdo mesma. Isso se exprime geralmente no modo
univoco e irrefletido de se denominar a Biblia simplesmente como Palavra de Deus.
(BOFF, 1979, p. 26).

O elemento humano da escritura cristd era pouco ressaltado, de tal modo
que a Biblia parecia um "ditado divino". Muitas vezes as pesquisas cientificas,
histéricas e arqueoldgicas, puseram em xeque as "verdades" biblicas. O mesmo se
aplica a histéria de Maria na Biblia. Parece-nos que Maria pode ser compreendia sob
véarias perspectivas: a mulher da Palestina em tempos de dominagdo romana, a
mulher biblica, mée de Jesus e a Maria da igreja e dos dogmas cristdos. Poderiamos
aqui acrescentar ainda outras leituras possiveis sobre a figura de Maria, sua
apropriacdo pela religiosidade popular ou ainda a leitura atual da teologia feminista
a respeito da figura de Maria.

Na escritura ha uma interpretacdo religiosa da historia de Israel. A
"revelacdo" do Deus cristdo na histdéria de seu povo nao significa uma histéria
santa. Ao lado da histéria biblica hd uma histéria profana. A histéria biblica é
analisada pelos aspectos historiograficos, politicos, econémicos, estéticos e/ou
filosoficos; esses seriam o0s critérios ou dimensdes da historia a ser lida e
interpretada, principalmente naquilo que tomamos em analise nesse estudo, a
figura de Maria.

z

De acordo com o teélogo espanhol Andrés Torres Queiruga, a "revelagdo" é
a marca especifica do religioso. Essa caracteristica esta presente nas trés grandes
religides monoteistas da humanidade: judaismo, cristianismo e islamismo. A
"revelacdo" torna-se um elemento indispensavel na compreensdo do religioso
presente nas religides. Em sua reflexdo Deus e a Revelacdo: Palavra de Deus e
Dogma da Igreja, Queiruga problematiza o tema da revelagdo cristda. Por muito
tempo a "revelag¢ao" foi solidificada em um corpo estranho "inumano".

Entdo a revelacdo tende a ser apresentada como um bloco caido do céu sobre o
teto da humanidade. Esta deverd aceita-lo simplesmente porque sim;
independentemente de seus interesses e necessidades, imune as transformacdes
de sua histéria, como depdsito imutavel, que passa de geracdo em geracao.
(QUEIRUGA, 2001, p. 21).

A ‘"revelacdo" em um corpo inumano é consequUéncia de um
fundamentalismo ou de um positivismo biblico, que entende a Biblia como um
ditado divino. Essa visdo esta apoiada no dogmatismo segundo o qual "as verdades
do livro se tornam os dogmas da igreja". Os dogmas sao imutaveis e distantes da
vida das novas geracbes, que ndo participam nem da linguagem, nem dos
simbolos, nem dos conceitos das geracdes que os formularam.



H& um tipo de "revelagado", apoiado na Biblia, que é um foéssil inerte e, de
acordo com Queiruga, nada diz de novo ao contexto presente. Nessa visédo, a Biblia
é um livro estranho, contraditério, o sublime fica no nivel do horrivel. A "revelacao
divina" ndo passa de um mero reflexo cultural de um tempo passado. Quanto ao
dogma, ele é solidificado em conceitos arcaicos, incapazes de falar hoje. Nao
convencem a inteligéncia, nem podem mover a vida.

Romper esse fixismo, mostrar que as coisas ndo sdo e nem podem ser assim,
constitui uma das tarefas fundamentais da teologia atual e mesmo de uma
consciéncia cristd que queira ser vivida na maturidade psicolégica e cultural. A
expressdo palavra de Deus, no seu uso celebrativo tende a levar ao
fundamentalismo [...]. Deus la longe falou. (lbid., p. 22).

Mobilizar os recursos da hermenéutica, submeter a "revelacdo dogmatica"
ao crivo da critica € uma tarefa urgente da teologia e das ciéncias da religidao. A
"revelacdo cristd" deve ser entendida na visao proposta por Queiruga, entendendo
a Biblia como um livro humano e ndo como "palavra de Deus". Insiste o tedlogo
que "a Biblia é palavra de Deus por meio das palavras humanas". A historicidade do
dogma permite uma reinterpretacdo continua, uma atualizacdo de suas formulacfes

originais em vista de uma compreensao viva.

A Interpretacdo dos Textos Sagrados

Para Croatto (1984), no a&mbito da teologia e das ciéncias da religido, ocupa grande
espaco a aplicacdo da abordagem hermenéutica na (re)leitura ou (re)interpretacao
dos textos sagrados, em especial da Biblia. Um texto "sagrado" pode desencadear e
diversificar uma pluralidade de leituras. A condigcdo linglistica do texto viabiliza
variadas formas de leitura, uma vez que ele estd relacionado com algum
acontecimento fundante presente na histéria e descrito pelo texto sagrado.

O ponto de partida do texto é alguma forma de experiéncia, isto €, uma préatica,
uma cosmovisao, um fato significativo, em todas as religibes. A palavra procede de
uma infinita rede de praticas humanas significativas, quer dizer, na constituicdo de
um texto estd presente a codificacdo cultural, significativa de um determinado
grupo humano, o que pode ser aplicado ao uso da palavra como simbolo linglistico
de representagdo cultural. Utilizamos o livio de José Severino Croatto,
Hermenéutica Biblica, como principal referéncia para o nosso estudo na abordagem
interpretativa dos textos sagrados.

A leitura "historicista" dos textos "sagrados" € empobrecedora ao trata-lo,
uma vez que reduz o tratamento do texto a perspectiva hagiografica. A
interpretacdo atual € mais rica por estar distante do contexto histérico e literario
dos textos sagrados, por haver uma distanciamento, além de poder contar com
outros conhecimentos como chaves interpretativas das narrativas. O fato original
amplia sua significacdo e incorpora novos fatos, além de carregar os fatos
fundantes de novo sentido para o texto.



Sacralizam-se, com freqiUéncia, textos sagrados, reproduzidos oralmente ou
transcritos em forma de livro. A escritura sagrada passa a adquirir um sentido
especial normativo para a vida de um grupo de pessoas. Nem sempre a literatura
sagrada €é a literatura religiosa, pois ha uma vasta literatura religiosa nao
reconhecida como sagrada. (SILVA, 2004, p. 93).

Isso manifesta um circulo hermenéutico: uma palavra diz o acontecimento
e também faz a leitura desse acontecimento. Na Biblia, por exemplo, um mesmo
ato - a libertacdo da escravidao do Egito - € descrita em varios géneros literarios
possiveis em todas as épocas. Os acontecimentos ndo se esgotam na primeira
narracdo, mas 'crescem"” em sentido e proje¢cdes. Os fatos descritos nos Livros
"Sagrados" ndo sdo filmagens, mas significacbes teoldgicas e religiosas, dai o
cuidado ao buscarmos interpreta-los.

Nos Livros "Sagrados", os povos constantemente retomam seus fatos
fundantes, as epopéias de libertagcdo, como inspiracdo de uma praxis socio-
historica, dentro da visdo de construir um projeto nacional histérico. Na retomada
dos fatos fundantes ha um conflito de interpretacdes. O conflito se da na leitura dos
acontecimentos, uma vez que eles sdo polissémicos e ndo se esgotam em uma
Unica interpretagéo.

A diversidade de leituras pode levar a um conflito de interpretacbes dos
textos "sagrados". Esse conflito de interpretacdes se apdia nas praticas que
inspiram o ato interpretativo. Cada interpretacdo envolve obrigatoriamente uma
praxis, uma pratica social e politica. O fendbmeno hermenéutico prevé uma
alternancia de polissemia/monossemia e da reserva de sentido/clausura de sentido.

Esse caminho a percorrer € o caminho da semiodtica até a hermenéutica, do
significado até a interpretacao.

O livro sagrado testemunha a experiéncia de uma pessoa ou de um povo com O
transcendente. Passa a ser a tradicdo e memodria dessa experiéncia que da
identidade ao grupo e explica aspectos inexplicaveis de sua histéria. O livro
sagrado, no caso, passa a ser "sacramento", sinal dessa experiéncia religiosa
dessas pessoas. Os textos sagrados nao sdo todos, necessariamente, colocados por
escrito, em forma de livro. Muitos sdo conservados e transmitidos oralmente,
garantidos pela memdria das pessoas. Os proéprios livros sagrados, geralmente,
possuem uma tradicdo oral que precede a escrita. (Ibid., p. 94).

O acontecimento esta inserido em uma cadeia polissémica, a palavra
abriga o sentido. A constatacdo hermenéutica, a palavra leva a consequéncias
teoldgicas e religiosas. Esse relato leva a uma tradicdo viva. O processo se inicia
quando estamos diante do texto "sagrado" em uma primeira leitura para iniciar
uma (re)leitura. A releitura é organizada por leituras anteriores (estruturacdo social
de praticas/mitos ou relatos sobre as origens). O fendbmeno hermenéutico se
relaciona diretamente com a realidade social.

A Mulher no Mundo Biblico: O Antigo Israel



Para Mckenzie (2000, p. 634), no antigo Oriente Médio, a mulher, em
geral, ndo tinha os direitos de uma pessoa livre; era sempre sujeita ao homem, ao
pai, ao marido ou ao irméo mais velho. A mulher, segundo essa afirmacéo, tinha
uma condicéo inferior ao homem. No contexto biblico a mulher aparece, em um
primeiro momento, como Rainha e Mde. Podemos citar como exemplo, Jezabel (1
Rs 16-2 Rs10), Atalia (2 Rs 11 e 2 Cr 22-23,15), e Ester, personagem que da nome
a um livro biblico.

De acordo com Brenner (2001), compreender a condicdo da mulher no
mundo biblico, isto é, no antigo Israel, é identificar uma sociedade androcéntrica,
machista e patriarcal. A vigéncia era de uma moral familiar monogamica, no
entanto, tanto na Grécia antiga, quanto entre o povo judeu, eram conhecidos os
costumes de um homem ter uma mulher oficial e muitas concubinas, as quais
moravam sob o mesmo teto e tinha os mesmos direitos que a mulher oficial. Os
filhos desta conviviam com os filhos das concubinas sem diferencas, com a Unica
restricdo de que, salvo excecgdes, os filhos das concubinas ndo herdavam o direito
aos bens. O adultério pesava sempre sobre a mulher, uma vez que para o homem
esta préatica era uma espécie de direito.

A educacdo familiar direcionava a mulher para uma esfera mais interna do
lar, ainda que, como escrava, ela tivesse que cultivar os campos e tomar conta dos
rebanhos (Ct 1, 5-6). A mulher, nas culturas antigas, era educada para nao se
interar dos assuntos do marido, nem mesmo das rela¢cdes comuns entre as familias.
O lugar das mulheres era a casa, raramente elas saiam para visitar alguém.
(MAZZAROLO, 2000, p. 17).

Herdeira da cultura babilénica e egipcia, a sociedade israelita proclamava o
matriménio monogamico. Uma importante analise da condicdo da mulher em Israel
esta na obra "A Mulher lIsraelita”, de Athalya Brenner. O Codigo de Hamurabi (por
volta de 1.700 a.C.) determinava que o casamento do homem fosse com uma Unica
mulher. Ele s6 poderia tomar uma segunda esposa (convivendo com a primeira) se
ela fosse estéril. Na tradicdo israelita patriarcal (Gn 12-50) encontramos varias
histérias biblicas que atestam essa afirmacdo. O maior exemplo é, sem dulvidas, a
relacdo Abrado, Sara e Agar.

As mulheres costumam aparecer em dupla na Biblia: Sara e Agar, Raquel e
Lia, Rute e Noemi e no Novo Testamento: Maria e lIsabel. Essa é a histéria das
matriarcas a partir da Biblia, elas aparecem em dupla, no contexto dos conflitos
internos da casa: infertilidade, trabalho.

O casamento era um contrato tdo simples como a compra de uma ovelha, sendo
que a ovelha e a mulher tinham quase a mesma voz na transacdo, geralmente
econbmica, apesar da ovelha ndo estar pronta para deixar o pasto com que estava
acostumada. Essas transacdes nem sempre eram faceis para as mulheres.
(STANTON, 1995, p.324).



Na sociedade israelita, a filha ndo-casada estava sob a tutela do pai, e a
esposa sob a dependéncia do marido. A monogamia era apenas uma fachada. No
periodo da monarquia, os reis de Israel tinham concubinas. O nimero de mulheres
era tado grande e variado como os desejos e possibilidades do homem. Quanto mais
poder econdmico tinha um homem, mais mulheres ele poderia ter em sua casa, no
seu cla, semelhante ao que acontece hoje nas familias islamicas.

H& uma confusdo da moral doméstica com a moral religiosa. Obedecer ao
patriarca é obedecer ao proprio Deus. Na esfera social, a sexualidade da mulher
estd muito vinculada ao casamento, as relacdes familiares referentes ao casamento
e a finalidade ultima das relacbes sexuais era procriagdo. O casamento, de certa
forma, legitimava a pratica sexual da mulher. Fora desse contexto o sexo ndo era
bem visto, se praticado pela mulher.

Além de estar a servico dos interesses dos homens da familia, a mulher
estava a servico do Estado, enquanto ela emprestava seu corpo para gerar filhos
para a guerra, para a defesa do rei e para a guarda dos palacios dos nobres (1 Sm
8, 11). O espaco social da mulher era o cuidado da casa e dos filhos. O casamento
legitimava a relacdo sexual. Para a pratica do sexo era necessaria uma espécie de
negociata que sempre envolvia homens na comercializacdo das mulheres. Praticar
sexo fora desse contexto era ilicito. A sexualidade da mulher estava a servi¢co de
interesses da familia, da religido e do estado. A mulher é propriedade da familia,
conforme o sexto mandamento da lei de Moisés (Ex 20, 17).

Maria, uma Mulher do Antigo Israel

A histéria de Maria, no Novo Testamento ndo esta fora de sintonia com a
historia das mulheres do Antigo Testamento. As narrativas de Maria se descrevem
em uma forma muito préxima da mitologia. Maria € a "méae do herdi". Isso
encontramos nas narrativas dos evangelhos de Mateus e Lucas sobre o nascimento
de Jesus. Para Mateus, Maria € uma "virgem desposada"” que se encontra gravida
pela "acdo do Espirito Santo"” (MT 1, 18). José, o esposo de Maria, € um homem
bom: ele quer desfazer o contrato de casamento (de acordo com a lei do Antigo do
Testamento - Dt 22, 19 e Nm 6), sem alarde para ndao envergonhar Maria em
publico. (BRENNER, 2001, p. 145).

Para Mckenzie (2000), o proprio nome de Maria mostra a perspectiva da
narrativa da "méae do herdéi". O nome Maria possui varias conotacdes em diferentes
linguas. Para os egipcios significa "amada"; na Siria o nome designa "senhora" e
por fim, o termo hebraico equivale a "amada de Deus" ou "escolhida de Deus".

O Herd6i (Jesus) é esperado em circunstancias dificeis, segundo a
construcao literaria. A histéria do nascimento de Jesus se parece com a histéria do
nascimento de outros heréis da Biblia, especialmente no Antigo Testamento.
Precisa-se de um evento miraculoso para que o evento seja digno de fé, por isso o
nascimento do heréi ndo se da de maneira qualquer. O "Espirito Santo" esta
envolvido na trama. Maria transgride os costumes sexuais de sua época. Fica
gravida de alguém que néo é seu marido. Ela poderia ser acusada de adultério, e,
portanto apedrejada, de acordo com a lei daquele tempo. (BRENNER, 2001, p.
146).



Novamente o elemento miraculoso aparece no capitulo 1 do evangelho de
Mateus, quando José, o pai adotivo ou precoce de Jesus, recebe, em sonho, o
pedido para ndo entregar Maria as autoridades. Deus, tal como se revelou a Abraéo
no Antigo Testamento, se revela a ele e orienta que um filho lhe nasceria de origem
sobrenatural e que o destino desse filho seria extraordinario. A diferenca entre o
modelo do Antigo Testamento (a promessa de Abrado) e a contrapartida do Novo
Testamento (a promessa de José) é, nao obstante, consideravel. Enquanto Abrado
é pai biolégico de Isaac, José é apenas o pai terreno ou legal do seu filho; essa
diferenca nas circunstancias acarreta um novo tipo de mensagem. A "revelacdo" a
José tem uma funcado importante: ajudar a dissipar a ansiedade deste em relagdo a
gravidez de Maria e cancelar seu plano de dissolver o compromisso.

As circunstancias excepcionais do nascimento de Jesus sdo expressas,
entdo, por dois fatos principais: a paternidade irregular e a dificuldade causada pela
moralidade convencional de José, ainda que reta e piedosa. Portanto, o elemento
dual que trazem muitas histérias do Antigo Testamento a respeito do nascimento
do herdi - a dupla maternidade, biolégica e legal (ou a tripla maternidade no caso
de Moisés) - esta aqui transformado, no caso de Jesus, em dupla paternidade,
divina e legal-terrena.

H& um retrocesso, Maria ndo aparece na histéria como as matriarcas do
livro do Génesis, por exemplo. O modelo matriarcal de nascimento do heréi é posto
de lado em funcdo da reposicdo do patriarcalismo. O papel de Maria é diferente
daquele das matriarcas do Antigo Testamento. Ela ndo é mais que um recipiente
glorificado - um recipiente para uma carga muito preciosa, mas um recipiente.
(Ibid., p.148).

Consideracdes Finais

A nossa cultura ocidental cristd foi construida sobre um forte dualismo:
superior-inferior, bem-mal, céu-terra, masculino-feminino, natureza-cultura,
adulto-crianca, livre-escravo, alma-corpo, espirito-matéria, vida-morte, prazer-dor,
graca-pecado, sagrado-profano, razado-afeto, razdo-sexualidade,
heterossexualidade-homossexualidade, produc¢éo-reproducéo, publico-privado,
capaz-deficiente, conhecimento-acdo, objetividade-subjetividade, teoria-prética.
Essa construcdo dualista do mundo foi tida como advinda da natureza, portanto,
sem chances de ser alterada. Certamente, Maria ,constituida pelo cristianismo um
exemplo de virtude, influenciou na constru¢cdo da sexualidade, tanto de mulheres,
como também de homens. (STOHER, 2000, p. 24).

Esse pensamento foi primeiramente articulado teoricamente por
Aristételes, embora ele ndo tenha sido o primeiro a pensar assim. Utilizamos a
analise da tedloga Marga Janete Stoher, em seu artigo "Corpos Educados,
Sexualidades Construidas”. Aristdteles influenciou o pensamento greco-romano e,
em certa medida, o pensamento judaico, através da filosofia judeu-helenista.
Entrou no cristianismo através de Paulo, dividido entre o pensamento de origem
judaica, mais holistico, e 0 pensamento greco-romano, mais dualista. Nos grupos
cristdos mais tardios, ja a partir de Paulo, a sexualidade, a conduta sexual era um
ponto muito discutido. A desvalorizacdo da sexualidade se justificava pela
expectativa da "parusia”, pois quem se dedicava a sexualidade e ao casamento,
ndo se dedicava as coisas de Deus, segundo essa visao (1 Cor 7, 32-34). Assim, a
virgindade, a abstinéncia, o ascetismo, o celibato entraram cedo nos primeiros
grupos cristdos. Isso ndo significava uma negacao da sexualidade em si, mas uma



limitacdo sdcio-religiosa, que poderia significar uma vivéncia sexual segundo
padrdes determinados.

Maria era uma mulher celibataria e asceta, segundo a Biblia, isso indicava
que ela nao estava sob o dominio dos pais, mas da religido. O corpo de Maria era
dedicado a religido. Os primeiros dogmas marianos se aproximam do contexto das
afirmacbes citadas. Assim, as afirmacbes como a "virgindade" antes, durante e
depois do parto, representam muito mais uma justificacdo do pensamento de
tedlogos cristdos, do que um vinculo com a histéria de fato.

Os primeiros dogmas marianos construiram uma imagem de Maria, muito
submissa e resignada. Em suas imagens ela era retratada com véus para esconder
seu cabelo, por exemplo, isso como sinal de esconder sua sexualidade.
Historicamente se construiu uma Maria assexuada. A teologia classica teve
influéncia nisso. Tanto santo Agostinho - considerado criador da teologia ocidental e
pai espiritual do Ocidente - e em Tomas de Aquino - maior influéncia na base da
teologia classica medieval. A tradicdo ocidental cristd esta marcada pela teologia e
antropologia de Agostinho e também em Tomas de Aquino. E uma teologia
construida a partir de um pessimismo antropoldgico, quer dizer, elaborada a partir
da visdo do ser humano como pecador, do dogma do pecado original, muito
atrelado a sexualidade.

Cabe-nos, portanto, retomar uma Maria sexuada e assim retomarmos o
valor positivo do corpo e da sexualidade humana. A pratica sexual, em si mesma,

ndo ser um obstaculo para uma vivéncia religiosa. Maria é santa, preservada do

z

pecado, porque € virgem. Esse tipo de raciocinio reforca uma visdo ruim da
sexualidade humana.
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